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RESUMO

Este artigo analisa os limites do paradigma do rledemento moderno e discute
alternativas que emergem tanto da critica acadéancaesenvolvimentismo quanto das
cosmovisfes indigenas latino-americanas. A paasr abntribuicbes de autores como Serge
Latouche, Paul Aries e Alberto Acosta, bem comeoedierenciais antropoldgicos como Pierre
Clastres, e das reflexdes de pensadores indigenas André Baniwa, Ailton Krenak e Kaka
Wera, sdo exploradas as nocbes de decrescimentplicgilade voluntaria e Bem Viver
(Sumak Kawsay, Buen Vivir, Teko Pord) como chavas pensar outros mundos possiveis.
Sustenta-se que, diante da emergéncia climatioaa-8® urgente revisitar o imaginario do
progresso e abrir espaco para epistemologias plgua concebem a vida em harmonia com a
natureza e em coletividade, rompendo com os mitndadores do crescimento econémico
ilimitado.

Palavras-chave Bem Viver. Decrescimento. Simplicidade voluntari€osmovisdes
indigenas. Desenvolvimento local.

ABSTRACT

This article analyzes the limits of the modern depment paradigm and discusses
alternatives that emerge both from academic cegof developmentalism and from Latin
American indigenous worldviews. Drawing on the cimitions of authors such as Serge
Latouche, Paul Ariés, and Alberto Acosta, as wekathropological references such as Pierre
Clastres, and the reflections of indigenous thisleerch as André Baniwa, Ailton Krenak, and
Kaka Wer4, the notions of degrowth, voluntary sigify, and Good Living (Sumak Kawsay,
Buen Vivir, Teko Pord) are explored as keys tokimg about other possible worlds. It argues
that, in the face of the climate emergency, itrggent to revisit the imaginary of progress and
open space for plural epistemologies that conceivéfe in harmony with nature and in
collectivity, breaking with the founding myths aflimited economic growth.

Keywords: Good Living. Degrowth. Voluntary simplicity. Ingienous worldviews. Local

development.
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1 INTRODUCAO

O debate sobre os rumos do desenvolvimento intemsite nas Ultimas décadas em
razao das sucessivas crises ambientais, sociaivilgatorias que desafiam o modelo
hegemonico de crescimento continuo. A narrativprégresso, erigida como mito fundador
das sociedades ocidentais modernas, tem sustem@@ddgica econdémica que naturaliza a
exploracao ilimitada dos recursos da Terra, ao meéempo em que aprofunda desigualdades
sociais e crises ecologicas.

Nesse contexto, emergem reflexdes criticas quetignasy os fundamentos do
desenvolvimentismo. Autores como Serge Latouch@9pe Paul Aries (2013) apresentam
propostas como o decrescimento e a simplicidadentaiia, respectivamente, que defendem
a necessidade de romper com o consumismo e dearézag a vida social em bases
solidarias, ecologicas e comunitarias. Paralelagentelectuais latino-americanos, como
Alberto Acosta (2016), resgatam a cosmovisao imd#gdo Sumak Kawsapu Buen Vivir
propondo-a como alternativa ontoldgica e politcareodelo de modernidade ocidental.

Este artigo busca compreender e articular essaspgmivas em dialogo, que
conformam um modelo contrario ao paradigma hegerode desenvolvimentismo, ou seja,
nosso objetivo é articular esses debates, partofmlohipotese de que seus principios
cosmoldgicos e sociais podem configurar movimeni®sesisténcia e oferecer elementos

para pensar novas politicas publicas e formasgin@acao social.

2 REFERENCIAL TEORICO

2.1 O mito do desenvolvimento e a critica ao progseo

A ideia de desenvolvimento consolidou-se no sée(ocomo ideal civilizatério
global. O desenvolvimentismo nas ciéncias sociaiscbnstruido a partir de diferentes
matrizes teoricas que buscaram explicar e ori@stg@rocessos de transformacéo econdémica e
social. Walt Whitman Rostow (1974) formulou a teomlos estagios do crescimento
econbmico, defendendo que as sociedades percorm@mcaminho linear rumo a
modernizacdo capitalista. Talcott Parsons (1951)padir do paradigma funcionalista,
contribuiu para a teoria da modernizagcdo ao compereo desenvolvimento como um
processo de diferenciacéo estrutural e adaptacdidusional das sociedades tradicionais as

formas modernas. No contexto latino-americano, RBékbisch (2000) destacou a
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importancia da industrializacdo por substituicaaondgortacdes e da atuagao do Estado como
estratégia para enfrentar a dependéncia estrudasaleconomias periféricas. Amartya Sen

(2010) ampliou o debate ao propor uma concepcatesienvolvimento centrada na expansao
das liberdades humanas, articulando crescimentonedoo, justica social e capacidades

individuais.

Entretanto, como apontam Celso Furtado (1974) gdam Arrighi (1997), trata-se de
uma categoria historicamente marcada por relacéeslegpendéncia e de reproducédo de
desigualdades entre centro e periferia, que refioestruturas coloniais, submetendo povos e
territérios a uma ldgica de exploracéo intensivacrifica ao desenvolvimentismo formulada
por estes autores questiona a nocado de que o dbégerento capitalista possa ser
universalizado como um percurso linear e homogéraotado critica as teorias da
modernizacdo e do crescimento econémico por trataresubdesenvolvimento como uma
etapa transitoria, argumentando que ele constitna wondicdo histérica e estrutural,
resultante da inser¢cdo dependente das economiafripas no sistema capitalista
internacional. Para o autor, o simples crescima&umnoémico nao elimina desigualdades,
podendo, ao contrario, aprofundar a concentracaerdia e as assimetrias regionais, além de

um colapso ambiental. Para ele:

O que acontecera se o desenvolvimento econdmiom, @aqual estdo sendo
mobilizados todos os povos da terra, chega efeéwéena concretizar-se, isto €, se
as atuais formas de vida dos povos ricos chegativafeente a universalizar-se? A
resposta a essa pergunta é clara, sem ambiguidselésal acontecesse, a presséo
sobre 0s recursos nao-renovaveis e a poluigdo dpandiente seriam de tal ordem
(ou alternativamente, o custo do controle da péhliigeria tdo elevado) que o
sistema econémico mundial entraria necessariamentecolapso (FURTADO,
1974, p.17).

Arrighi, por outro lado, a partir da andlise dossteinas-mundo, critica o
desenvolvimentismo por ignorar a logica hierarquioacapitalismo global, no qual o avango
de alguns paises ocorre simultaneamente a mamgipab de outros. Arrighi demonstra os
limites estruturais das estratégias nacionais deerd®lvimento dentro de um sistema
marcado pela financeirizagéo e pela desigualdadspente. Ambos os autores desconstroem
a ideia de desenvolvimento como destino comum tieafedo suas contradicdes historicas e
estruturais.

Adentrando neste debate, Serge Latouche (1994;) 206@menta que o crescimento
ilimitado constitui uma espécie de religido modersiastentada pela crenca no progresso
como destino universal. De acordo com ele, essalage oculta os custos sociais e

ambientais do produtivismo e projeta sobre as dades ndo ocidentais a condicdo de
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“incompletude”, classificando-as como atrasadas m@w partilharem do mesmo percurso
histérico.

Nessa logica, povos indigenas foramueatemente caracterizados como sociedades
“sem Estado” ou “de subsisténcia”. Pierre Clas{€4.2) contesta essa visao, mostrando que
povos como os Guarani, por exemplo, optaram camsereente por formas de organizagéo
politica sem centralizacdo estatal, revelando rméa talta, mas um projeto de sociedade
diferente. Clastres critica o desenvolvimentismoguestiona a ideia de que todas as
sociedades devem seguir o modelo ocidental de ggsgrecondmico e centralizacéo politica.

Ao estudar sociedades indigenas da América dodSaltor demonstra que essas
sociedades ndo sdo “atrasadas” ou incompletas, argeizadas deliberadamente para
impedir a concentracdo de poder e a formacdo dad&sPara ele, o desenvolvimentismo
incorre em um Vviés etnocéntrico que interpreta sémtia de crescimento econdmico,
hierarquia estatal ou acumulagdo material como issinde subdesenvolvimento,
desconsiderando outras formas legitimas de orggiozsocial. Assim, sua critica revela que
o desenvolvimento, entendido como progresso liaeariversal, ignora a diversidade cultural
e politica das sociedades humanas e imp6e um madeio de modernidade. Essa critica
desestabiliza o evolucionismo implicito nas teodasdesenvolvimento e abre espaco para

compreender outras ontologias sociais.

3 RESULTADOS E DISCUSSOES

3.1 Decrescimento e simplicidade voluntéria: alterativas em debate

A critica de André Gorz (2010) e Nicholas Georgdl3ocegen (1971) a visao
desenvolvimentista centra-se nos limites ecoldgieosociais do crescimento econdémico
continuo. Gorz denuncia a centralidade do trababsalariado, da produtividade e do
consumo como fundamentos do progresso, argumentameloo crescimento ndo garante
emancipacdo social nem bem-estar, podendo apraofudésigualdades e a alienacéao.
Georgescu-Roegen, por sua vez, demonstra que armoresta submetida as leis da
termodinamica, especialmente a entropia, o quatimnpossivel um crescimento econémico
ilimitado em um planeta finito. Para eles, o desénmentismo ignora os limites materiais da
natureza e reduz a vida social a indicadores ecmo8mproduzindo uma crise ecologica e
civilizatoria. Suas reflexdes abrem caminho parapgesctivas pos-desenvolvimentistas e para

a defesa de modos de vida orientados pela susiletgdb e reducdo do consumo.
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O movimento do decrescimento, inspirado em pensadoomo André Gorz e
Nicholas Georgescu-Roegen, propde uma ruptura combsessdo pelo PIB e pela
mercantilizacdo da vida. Latouche (2009) defende gqusustentabilidade somente sera
possivel em uma sociedade pds-crescimento, cap@defnir suas instituicdes e valores em
torno da suficiéncia, da convivialidade e do cualad

A teoria do decrescimento, formulada por Serge uglte, constitui uma critica
radical a visdo desenvolvimentista e a centralidkerescimento econémico como sinénimo
de progresso e bem-estar. Para o autor, a charsad@dade de crescimento” esta baseada
em um imaginério econdmico que naturaliza a expaiisditada da producdo e do consumo,
ignorando os limites ecoldgicos do planeta e privdlaz desigualdades sociais, alienacéo e
destruicdo ambiental.

O decrescimento nao propde simplesmente uma redygéatitativa da economia,
mas uma transformacao profunda dos valores, iigsiegs e formas de vida, orientada pela
relocalizacdo da economia e pela reduc¢do do consupfluo, além de uma busca por uma
vida mais convivial e autbnoma. Trata-se, portadéoyum projeto politico e cultural que visa
romper com o produtivismo e com a ideia de que ©raiscimento significa necessariamente
mais qualidade de vida, abrindo espaco para um@&dsate baseada no “menos, porém
melhor”. Para ele, “trata-se, alids, de conseghandonar uma lei ou uma religido, a da
economia, do progresso e do desenvolvimento, ééaep culto irracional e quase iddlatra
do crescimento pelo crescimento” (2009, p.7), ga, Se decrescimento é simplesmente uma
bandeira sob a qual se redanem aqueles que prooedarauma critica radical do
desenvolvimento e querem desenhar os contornomdeajeto alternativo para uma politica
do apés-desenvolvimento” (2009, p.9).

Para Latouche, o decrescimento se realiza na @r@gtic meio de um processo
progressivo de transformacdo econdémica, socialltaralj orientado pela reconstrucdo dos
modos de produzir, consumir e viver. Ele rejeitaug@es tecnocraticas ou reformas pontuais
e propde uma mudanca estrutural baseada no quemnthenade “circulo virtuoso do
decrescimento”, composto por oito principios inég@hdentes: reavaliar, reconceituar,
reestruturar, redistribuir, relocalizar, reduzieutilizar e reciclar. Esses principios nao
constituem etapas rigidas ou uma agenda cronoldgias direcbes préaticas que se articulam
simultaneamente no cotidiano das sociedades. Niaara decrescimento implica relocalizar
a economia, reduzir o consumo supérfluo, combatelesperdicio, fortalecer economias
locais, redefinir necessidades e reconstruir ow@nentre politica, cultura e territério. Trata-

se, portanto, de um projeto politico no sentideefdio termo, que se concretiza por transi¢cdes
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graduais, ancoradas em iniciativas locais, colstezalemocraticas. Nas palavras do proprio

autor:

Podemos sintetizar o conjunto delas num ‘circuttusso’ de oito ‘erres’: reavaliar,
reconceituar, reestruturar, redistribuir, reloajzeduzir, reutilizar, reciclar. Esses
oito objetivos interdependentes sao capazes denchxdear um processo de
decrescimento sereno, convivial e sustentavel.920@2).

Na mesma direcdo, Paul Aries (2013) sugersimaplicidade voluntariacomo
contraponto ao “mito da abundéancia”. Trata-se @alka consciente por estilos de vida que
priorizam a cooperagdo e a qualidade do tempo enmeéato da acumulagcdo material.
Embora alvo de criticas quanto ao seu alcance |s@aciproposta insere-se no esforco de
ressignificar o bem-estar em bases nao materglisd#iculando-se com movimentos
comunitarios e ecologicos.

A teoria da simplicidade voluntaria, defendida poes, constitui uma critica ao mito
da abundancia que sustenta a sociedade de consunteonporanea e a ideia de que o bem-
estar humano depende da acumulacdo continua deriagé@sais. Para o autor, a abundancia
prometida pelo capitalismo industrial revela-sesdlia, pois convive com a escassez
socialmente produzida, o endividamento, o desperdéc a degradacdo ambiental. A
simplicidade voluntaria ndo se confunde com prigaga austeridade imposta, mas refere-se
a uma escolha consciente e politica por estilogdie mais sobrios, baseados na reducéao do
consumo, na valorizacdo do tempo livre, das relcgmriais e dos bens comuns. Ao
questionar a centralidade do consumo como formeeal&acdo pessoal, Aries propde uma
ruptura com o imaginario produtivista e desenvobentista, defendendo a reconstrucédo de
uma ética da suficiéncia e da justica socioambierteo alternativa a crise civilizatéria
contemporanea.

Essas perspectivas, embora formuladas em contextopeus, abrem espaco para que
experiéncias do Sul global, em especial as de pmdigenas e comunidades tradicionais,

ganhem relevancia na construcéo de horizontesatieos ao desenvolvimento hegemonico.

3.2 Bem Viver e cosmovisdes indigenas: resisténcealternativas

O conceito deSumak Kawsay(em quichua) ouBuen Vivit incorporado nas
constituicbes do Equador e da Bolivia, representa filosofia que n&o se resume a ideia de
sustentabilidade ambiental, pois redefine as rem@htre humanos e natureza em termos de
reciprocidade e equilibrio (ACOSTA, 2016). Diferemiente do desenvolvimento sustentavel
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— que busca mitigar os efeitos destrutivos do amestto sem alterar sua légica — o Bem
Viver prop6e uma mudanga ontoldgica, reconhecendatareza como sujeito de direitos e
colocando a coletividade no centro da vida social.

O conceito de Bem Viver, sistematizado por Albeétmsta a partir das cosmovisdes
andinas ddsumak Kawsagyconstitui uma critica ao paradigma desenvolviisene a l6gica
do crescimento econdmico ilimitado. Para AcostBem Viver ndo se orienta pelo progresso
linear ou pelo dominio da natureza, mas pela aogésir coletiva de formas de vida baseadas
na harmonia entre seres humanos, comunidades eezatuSua proposta questiona a
centralidade do mercado, rompendo com o antropaser® moderno e reconhecendo a
natureza como sujeito de direitos. O Bem Viver € harizonte ético-politico plural,
enraizado nos saberes indigenas e aberto a didloosulturais, que propde redefinir o
bem-estar para além do consumo e do cresciment®®ico. Nesse sentido, aproxima-se
das criticas pds-desenvolvimentistas pois denunc@arater excludente e ecologicamente
insustentavel da ideia moderna de desenvolvim&#m ele, “o modelo de desenvolvimento
devastador, que tem no crescimento econémico ersiasel seu paradigma de Modernidade,
nao pode continuar dominando”. (ACOSTA, 2016, p. Aihda:

O Bem Viver, que surge de visdes utdpicas, estsepte de diversas maneiras na
realidade do ainda vigente sistema capitalistese putre da imperiosa necessidade
de impulsionar uma vida harménica entre os sergmhas e deles com a Natureza:
uma vida centrada na autossuficiéncia e na autigekis seres humanos vivendo
em comunidade. (ACOSTA, 2016, p. 39).

No Brasil, a no¢cdo guarani deko pordtambém expressa esse ideal, vinculando o
viver bem a harmonia espiritual, ética e ecolégrensadores indigenas como Ailton Krenak
(2019), Davi Kopenawa (KOPENAWA; ALBERT, 2015) e rid Munduruku (2019)
reforcam que viver bem significa respeitar a bietdidade e manter vinculos com a terra,
preservando a saude dos ecossistemas, elementlasrfantais para a continuidade da vida.

Krenak em seu livro “Caminhos para a cultura do Béwer” (2020) define o Bem
viver. Para ele, “Bem Viver ndo é definitivamente ama vida folgada. O Bem Viver pode
ser a dificil experiéncia de manter um equilibmdre o que nés podemos obter da vida, da
natureza, e o que nés podemos devolver’ (2020, gl@) nos traz ainda elementos para

compreender o que é isso que chamamos de “cosrativisa

O Sumak Kawsai € uma expressdo que nomeia um medsstdr na Terra, um

modo de estar no mundo. Esse modo de estar nat€erra ver com a cosmovisao
constituida pela vida das pessoas e de todos mss@éres que compartilham o ar
com a gente, que bebem agua com a gente e que p&ssa terra junto com a
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gente. Esses seres todos, essa constelagdo de ésegeg constituem uma
cosmovisdo. (KRENAK, 2020, p.6).

Essas cosmovisdes ndo sao resquicios de um passadogconfiguram-se como
alternativas de futuro. Ao serem reconhecidas ctmawimentos de resisténcia” (Panosso;
Araujo, 2024), mostram-se também como utopias etasy capazes de orientar novas formas
de politica e economia em tempos de crise climatica

Para Alex Ratts (2020), “quem suscita a pauta destdes étnico-raciais enquanto
territoriais sdo as coletividades colonizadas, neasn posicionamentos descoloniais,
decoloniais ou contra-coloniais por meio de variliscursos, inclusive de sua prépria
intelectualidade negra, indigena e quilombola” (R&T2020, p. 16)

A reflexdo sobre o Bem Viver ganha densidade quaedmnsidera a contribuicado de
autores indigenas contemporaneos. André Fernamiov8§2019) reflete sobre o Bem Viver
entre o povo Baniwa do Noroeste Amazénico e degjaeaviver bem é uma condi¢do que
envolve equilibrio espiritual, respeito aos an@astre a coletividade e ndo apenas as
condicbes materiais. O Bem Viver, nesse sentidoné pratica cotidiana de reciprocidade,

que conecta individuos, comunidade e territoricuemtodo integrado. Segundo ele:

O bem viver e o viver bem ja existiam na cultuteaelicio Baniwa, ainda existem e
vao continuar existindo. O bem viver e o viver b&mpre foram importantes nas
nossas vidas e por isso precisdvamos compartilhaew entendimento para
recuperar e valorizar esta pratica milenar do @aoiwa (BANIWA, 2019, p.9).

Para o povo Baniwa, as no¢cdes de bem viver e \deer vao além de conceitos
abstratos, mas constituem resultados concretosaliegs cotidianas. Trata-se de um ideal
que orienta a propria organizacao social, permeasdelacdes comunitarias e inspirando
acdes coletivas, como assembleias e encontrogdesitd manutencdo da harmonia e ao
fortalecimento da vida comum. De tal modo, o bewewconfigura-se como sistema de vida
que integra experiéncias, saberes e formas de ipagdo, articulando dimensdes culturais,
espirituais e politicas. Essa concepcao inclui @thecimentos transmitidos pela tradicéo e
estratégias de afirmacéo identitaria em contexti@sdulturais, como a luta por direitos e pela
educacdo escolar. Assim, o bem viver assume umtecadinamico, de reconstrucdo
permanente, atualizado a cada pratica de conviaéacresisténcia. Ele se expressa na
economia propria, nas artes, no uso de plantascmai, na cosmologia, na convivéncia
equilibrada com a natureza, na ética comunitans valores espirituais que sustentam a

vida coletiva. Ao mesmo tempo, o bem viver e o vibem correspondem a principios
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fundantes do ser humano. Representam a esséngaedé viver em equilibrio, uma forga
vital que se manifesta tanto no plano individuargo no coletivo. Essa esséncia é também
traduzida no conceito dpedzokhettique, de acordo com Baniwa, é entendido como amor
em sentido amplo: uma pratica constante, seguraderpsa, marcada por boas acdes e
orientada ao fortalecimento da comunidade. O beraryportanto, € uma pratica de vida,
uma heranca ancestral e, sobretudo, uma luta @letm defesa da dignidade e da
continuidade do povo Baniwa.

Kaka Wera (2024), por sua vez, ao tratatelma— lugar do ser — mostra que o viver
bem estd associado ao espaco comunitario enquaritorio pedagdgico, espiritual e
politico. O tekoa, além de um lugar fisico, é aesi§mcia de viver em comunidade, em
harmonia com a natureza, guiado por valores deitesp solidariedade.

Em sua obra, Kaka Wera apresenta uma reflexdo guomdina otimismo e critica,
propondo horizontes para a constru¢cdo de um fugustentavel fundamentado na sabedoria
ancestral e nos ensinamentos das tradigcbes indigBaga 0 autor, a esperanca diante das
crises sociais e ambientais contemporaneas deplendapacidade dos povos e nacdes de se
unirem em torno de um proposito comum: protegereaale cultivar modos de vida que
respeitem seus ciclos e limites naturais. Entreaosinhos apontados, a educac¢éo ocupa papel
central. Wera defende uma concepcao integral deaigdio, que va além do ensino formal e
incorpore as memodrias, saberes e praticas tradssigior geracdes. Nesse sentido, aprender
sobre a biodiversidade, compreender a importaneiaprbservacdo dos ecossistemas e
valorizar praticas sustentaveis vividas pelos pawnosgenas torna-se essencial. Escolas e
universidades, segundo o autor, deveriam promowages de encontro entre 0
conhecimento cientifico e as sabedorias ancestmd@do pontes entre tradi¢cdes distintas e
potencializando uma pedagogia voltada para o caidach a vida.

Outro aspecto crucial de sua analise é a necessidadreinventar a economia,
abandonando modelos baseados no consumismo e radagip ambiental. Em seu lugar,
Wera sugere experiéncias que priorizem o bem-eslativo e a preservacdo da natureza,
como a agroecologia, o turismo comunitario e o nuasestentavel dos recursos. Essas
iniciativas, além de respeitarem a terra, ofereakternativas de geracao de renda enraizadas
nos territérios, promovendo justica social e autoido local. O fortalecimento das
comunidades e a articulacdo de redes de soliddeettanbém aparecem como pilares de
transformacao. Para o autor, a mobilizacdo sociabgvismo séo ferramentas fundamentais
na defesa dos direitos ligados a terra e a natuEBeaelata exemplos de grupos que, ao se

organizarem coletivamente, conseguiram revertecgasos de exploragdo e assegurar a
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preservacdo de seus territérios. Essa solidariedediee diferentes culturas fortalece a
resisténcia ao colonialismo ambiental e ampliaca®s que reivindicam justica climética.

Wera realiza um chamado a acdo, convidando cadssogesa assumir
responsabilidades, tanto individuais quanto cadstivno cuidado com o planeta. Pequenos
gestos cotidianos, quando praticados com conseiéngersisténcia, podem gerar impactos
significativos e se somar a movimentos mais amgos favor da justica social e da
sustentabilidade. Assim, os caminhos para a espergio sdo concebidos como mera utopia,
mas como pratica diaria, capaz de fecundar um dutoais justo e equilibrado para as
proximas geracoes.

Ao refletirmos a partir destas cosmovisfes, é pekgierceber que conceitos como
decrescimento e simplicidade voluntaria encontragsanancia pratica nos modos de vida
indigenas, mas também sdo tensionados por dimergpdeso pensamento ocidental
frequentemente marginaliza: a espiritualidade, aném@ e a ancestralidade. O ideal de
desenvolvimento se consolidou historicamente conampssa universal de progresso, mas
sempre atrelado a uma légica de exploracdo daezatwe de reproducdo das desigualdades
sociais. A narrativa do desenvolvimento, longe efengutra, € um projeto politico e cultural
gue marginaliza saberes outros, classificando-osocatrasados ou insuficientes frente ao
modelo moderno-ocidental.

Portanto, é importante destacar a centralidadeatkgaria de territério para pensar
alternativas. O territério ndo deve ser reduzidmona base fisica ou a mero recurso produtivo;
ele é compreendido como espaco identitario e pojitonde se inscrevem relacdes de
pertencimento e praticas de resisténcia. Posictman territério no centro do debate,
podemos evidenciar que 0s processos locais carrpgtancial transformador e ndo podem
ser vistos apenas como experiéncias periféricas.

Neste sentido, passamos a evidenciar as praticasase comunitaria — como
iniciativas de economia solidaria, agroecologi&ratecomunitarias e experiéncias coletivas
de producéo e consumo consciente — que operam fommas concretas de contestar o
produtivismo. Tais experiéncias, ainda que locdisa mostram-se capazes de redesenhar o
imaginario do desenvolvimento e propor alternativess enraizadas na vida cotidiana. Esse
enraizamento conecta-se diretamente a filosofiBeta Viver, ndo como ideal abstrato, mas
como horizonte que se materializa em praticas deperacdo e respeito a natureza.
Sublinhamos a importancia da diversidade episténigsa implica reconhecer e valorizar as

cosmovisfes indigenas e tradicionais, que oferegerspectivas integrais de mundo. A
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incorporagdo dessas epistemologias constitui caadifundamental para superar a

colonialidade do saber e para construir novos botés mais justos e sustentaveis.

3.3 O Territorio como Espaco Pedagogico e Politiae Reexisténcia

Dentro da perspectiva do Bem Viver, o territoriom rileve ser reduzido a uma base
fisica ou a um mero recurso produtivo; ele é coemmi@lo como um espaco identitario e
politico, onde se inscrevem relacdes de pertendcoreformas de existéncia que desafiam a
l6gica do capital. As préticas de base comunitftindamentadas em saberes ancestrais,
funcionam como espacgos de "reexisténcia”, termoimgiea processos ativos de criagcdo de
novos modos de vida que produzem alternativas etascao modelo hegemaonico.

A contribuicdo de Kaka Wera é central para essgpoeensao ao tratar do tekoa — o
“lugar do ser" — como um territorio que é, simu#tamente, pedagogico, espiritual e
politico. Para Werd, o viver bem esta intrinsecamassociado a experiéncia de viver em
comunidade e em harmonia com a natureza. Nessaanigdra, Alex Ratts destaca que séo
justamente as coletividades colonizadas que, aond&tarem seus territorios, sustentam
posicionamentos decoloniais ou contracoloniaidizatido seus discursos e vivéncias para
confrontar a hegemonia desenvolvimentista.

Essa dimenséo educativa do territorio permite qiBem Viver se materialize como
uma pratica cotidiana de reciprocidade que coriedtaiduos, comunidade e ecossistema em
um todo integrado. Diante da emergéncia climaBeages territorios de resisténcia tornam-se
essenciais, pois preservam tecnologias ancestétisas de cuidado que oferecem pistas para
futuros sustentaveis fora do paradigma do crestondimitado. A transicdo de uma
sociedade orientada pelo crescimento para uma demsea Bem Viver enfrenta o desafio
critico da relacdo com o Estado e as estruturdguitisnais. Existe um risco inerente de
cooptacdo ou esvaziamento dos conceitos origiraiBein Viver quando apropriados por
discursos que buscam apenas mitigar os efeitosesendolvimento sem alterar sua logica
fundamental. Para superar esse impasse, é neaassaritransformacao profunda nas formas
de pensar e organizar a vida, reconhecendo guseaamnbiental também envolve uma crise
de paradigma.

A proposta de Boaventura de Sousa Santos (2009¢ sollecologia de saberes”
oferece um caminho para essa transformacéo, pamsgye o dialogo entre o conhecimento
técnico-cientifico e as sabedorias tradicionalsnsiadas pela colonialidade. De acordo com

ele:
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Como ecologia de saberes, o pensamento pés-atBssgbor premissa a ideia da
inesgotaveliversidade epistemol6gica do mundoreconhecimento da existéncia
de uma pluralidade de formas de conhecimento alérnotihecimento cientifico.

Isso implica renunciar a qualquer epistemologialgdtxistem em todo o mundo
ndo soO diversas formas de conhecimento da matfaisgociedade, da vida e do
espirito, mas também muitos e diversos conceitoiérios sobre o que conta como
conhecimento (Santos, 2009, p.85-86).

No campo das politicas publicas, isso exige questad® deixe de impor modelos
universais de progresso e passe a criar condiciias (pfortalecimento da autonomia dos
povos e das economias locais. A aplicacdo prategpdncipios de Serge Latouche — como
relocalizar, redistribuir e reavaliar as necessdad— fornece um roteiro para essa
reorganizacao social baseada na suficiéncia e mnaviaidade. Ao adotar uma ética que
reconheca a natureza como sujeito de direitosateenpossivel construir horizontes onde o
bem-estar seja medido pelo equilibrio coletivo la peanutencéo da teia da vida, e ndo pelo
acumulo material.

3.4 Saberes ancestrais, emergéncia climatica e aiaonte do Bom Viver

A emergéncia climatica, marcada pela intensificafgisecas, enchentes, queimadas e
perda de biodiversidade, evidencia o esgotamentanddelo civilizatério baseado na
exploracao ilimitada da natureza. Nesse cenarioppksecimentos e tecnologias ancestrais —
desde sistemas de manejo florestal até praticase@mdgicas comunitarias — oferecem
pistas valiosas para pensar futuros sustentaveis.

A cosmologia indigena ndo separa natureza e culingg compreende a vida em
interdependéncia. Comunidades quilombolas deseenasty estratégias de convivéncia com o
Cerrado e os rios, a partir de uma légica de cuaidadoletividade. Esses modos de vida
resgatam o que Boaventura de Sousa Santos (20d@ndeepistemologias do Sudaberes
silenciados pela colonialidade, mas fundamentaisa peepensar 0s horizontes da
modernidade, 0 que o autor denomina “ecologia dersa”. Essa perspectiva se conecta
diretamente com o Bem Viver, na medida em que andposstionam o paradigma
individualista e produtivista da modernidade octdere valorizam concepcdes de vida
baseadas na coletividade, na reciprocidade, naatidatle da vida e na relacdo ética com a
natureza. Assim, o Bem Viver pode ser compreencaioo uma expressao pratica e politica
das Epistemologias do Sul, pois emerge de cosmew/igidligenas e populares que afirmam
outros modos de existir, conhecer e organizar &edade, desafiando a ideia de progresso

anico e abrindo caminhos para formas mais justasentaveis de convivéncia social.
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Nesse sentido, a valorizagao dos saberes ancegimeve ser compreendida apenas
como um gesto de reconhecimento cultural, mas aomainflexdo epistemoldgica e politica
necessaria diante da crise civilizatéria contempead Trata-se de deslocar o lugar de
producdo do conhecimento, questionando a hegemamiauma racionalidade técnico-
cientifica que historicamente se constituiu em mdos— e frequentemente em negacdo —
aos saberes tradicionais.

A emergéncia climatica imp0e, portanto, além deugds técnicas, uma
transformacao profunda das formas de pensar, habitaganizar a vida. Como apontam
diversos autores do campo pos-desenvolvimentidtase trata apenas de corrigir excessos do
sistema, mas de questionar suas bases ontologieasadas pela separacdo entre natureza e
sociedade, sujeito e objeto, humano e nao humano.

Nessa direcdo, as cosmovisdes indigenas oferecairiboicdes fundamentais ao
propor uma ontologia relacional, na qual a vidarg@niza a partir da interdependéncia entre
todos os seres. Essa perspectiva desloca o humarentto e introduz uma ética do cuidado
que abrange as relagbes sociais, 0s vinculos ctarritrio, os rios, as florestas e os seres
espirituais.

Nesse sentido, o Bem Viver se apresenta comoaiicdesenvolvimento, e como
horizonte alternativo de reorganizagdo da vida atoddiferentemente das abordagens
reformistas, que buscam compatibilizar crescimestonémico e sustentabilidade, o Bem
Viver propde uma ruptura com a légica do crescimenbmo fim em si mesmo,
reposicionando o bem-estar em termos de equiliGuitgiéncia e coletividade.

Essa perspectiva ganha especial relevancia qudrsdovada a partir das experiéncias
territoriais. Praticas como agroecologia, econosoi@daria, feiras comunitarias e iniciativas
culturais revelam que o Bem Viver ndo € apenas ainsfracao teorica, mas uma realidade
em construcdo. Essas experiéncias demonstram pogséel produzir, consumir e viver de
forma distinta, articulando autonomia local e fletamento comunitario.

Tais iniciativas podem ser compreendidas como ferdeareexisténcia, conceito que
ultrapassa a ideia de resisténcia ao indicar psoseativos de criacdo de novos modos de
vida. Nesse sentido, elas ndo apenas se opdem delanlbegemobnico, mas produzem
alternativas concretas, ainda que localizadasgaiér@emente invisibilizadas pelas narrativas
dominantes.

Entretanto, € necessario reconhecer os limitesafide dessas experiéncias. Inseridas
em um contexto mais amplo de desigualdades esrsituelas enfrentam dificuldades
relacionadas ao acesso a politicas publicas, fiaemento, reconhecimento institucional e
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disputas territoriais. Além disso, ha o risco deptacdo ou esvaziamento de seus sentidos
originais quando apropriadas por discursos hegamaéncomo ocorre frequentemente com o
conceito de sustentabilidade. Diante disso, toenAisdamental pensar o papel do Estado e
das politicas publicas na promocéo dessas alteasatvais do que incorporar o discurso do
Bem Viver de forma retérica, trata-se de criar ¢odels concretas para o fortalecimento das
economias locais, da autonomia dos povos e da gamteos territorios. Isso inclui o
reconhecimento dos direitos territoriais, 0 apoipraticas agroecologicas, a valorizacdo da
educacao intercultural e o incentivo a formas dgizacao coletiva.

Por fim, é importante destacar que o horizonte donBViver ndo deve ser
romantizado. Ele ndo representa um retorno a ursagasidealizado, nem uma solugéo
imediata para as crises contemporaneas. Tratanses, ale um processo em construcao,
marcado por tensdes, contradi¢cdes e disputas. tdatené justamente nesse carater aberto e
dindmico que reside sua poténcia, ao oferecerspstea a construcao de futuros mais justos,

plurais e sustentaveis.

4 CONSIDERACOES FINAIS

A andlise desenvolvida ao longo deste artigo bugzoblematizar o paradigma do
desenvolvimento moderno, evidenciando seus linfiieBricos, sociais e ecoldgicos, bem
como suas implicacdes na reproducédo de desigualdadie intensificacdo da crise ambiental.
Ao revisitar contribuicdes teodricas do campo avitie- como o decrescimento e a
simplicidade voluntdria — e articula-las com asneogisfes indigenas latino-americanas,
especialmente o Bem Viver, foi possivel delinearizomtes alternativos ao modelo
hegemaonico.

O Bem Viver emerge, nesse contexto, além do seectaspgonceitual, como projeto
ético-politico que propde a reconfiguracdo das;fea entre sociedade e natureza, individuo
e coletividade, economia e vida. Ao romper comgachd do crescimento ilimitado e com o
imaginario do progresso linear, abre espaco pammrstrucdo de formas de existéncia
baseadas na suficiéncia e reciprocidade. A argéola@essas perspectivas permitiu evidenciar
qgue tais alternativas ndo se restringem ao pladiicte mas se materializam em praticas
concretas, desenvolvidas por comunidades indigenakmbolas e iniciativas urbanas e
rurais. Essas experiéncias, ainda que frequentenmesutginalizadas, revelam a possibilidade
de construir modos de vida mais sustentaveis egushraizados nos territorios e nas relacdes

comunitarias.
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Entretanto, a consolidagdo dessas alternativamdep#o enfrentamento de desafios
estruturais, que envolvem desde a disputa por hewimento e direitos territoriais até a
necessidade de transformacdo das politicas pubdicdas instituicoes. Nesse sentido, a
valorizacéo das epistemologias do Sul e a promdeaema ecologia de saberes constituem
condi¢cdes fundamentais para a construcdo de nowozohtes civilizatorios. Diante da
emergéncia climatica e das multiplas crises guvessam o mundo contemporaneo, torna-se
urgente ndo apenas repensar o desenvolvimentoinmagimar e construir outras formas de
viver. O Bem Viver, por articular saberes ancestraraticas territoriais e perspectivas
criticas, oferece pistas importantes para essegso¢ convidando-nos a pluralizar o futuro e

a reconhecer que outros mundos ndo apenas savqigssias ja estdo em construcao.
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